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Streszczenie:

Artykut zawiera opis i analize wybranych koncepcji z kregu antropologii filozoficznej,
ktore mogq by¢ przydatne do badan w zakresie szeroko pojetej kondycji cztowieka
wspotczesnego. Autor pokazuje w ujeciu chronologicznym historyczne narastanie
przedmiotowej problematyki oraz zmiane obszarow jej zainteresowan. Odwoluje si¢ do
pyvtan stawianych przez Maxa Schelera, Helmutha Plessnera oraz Arnolda Gehlena — ze
szczegolnym odniesieniem do tez badawczych tego ostatniego. Przydatnos¢ powracania
do antropologii filozoficznej pokazana zostata w artykule poprzez odwolanie sie do
stanowiska pozniejszego filozofa Odo Marquard'a, ktory juz w czasach ponowoczesnych
powracal do pytan stawianych przez wielkich poprzednikow, rozwijajqc tworczo ich
spostrzezenia. Artykul pokazuje posrednio zalety poszukiwania w  trakcie badan
naukowych inspiracji w pogladach szkol z przeszlosci, albowiem przesztos¢ moze
nauczy¢ nas wiele o terazniejszosci.

Stowa klucze: czasy ponowoczesne, antropologia filozoficzna, historia, postep, wiezi
spoteczne

Wstep

Badania nad kondycja czlowieka wspotczesnego — nad jego pozycja
w spoleczefstwie, nad jego stosunkiem personalnym do danych czasow,
realnymi mozliwosciami wptywu na ksztattowanie przebiegu wlasnego
zycia oraz jego pozycje wobec panstwa i jego instytucji, prowadza do
utworzenia pewnej wizji obiektu badanego.

Na temat ponowoczesno$ci napisano juz bardzo wiele stawiajac
pytania o jej charakter oraz implikacje w zakresie zycia spoteczenstw
oraz jednostek. Obraz czlowieka wspotczesnego, jego zdolnosci, plandw,
lgkow nie zrodzil si¢ jednak w przeciagu jednej chwili. Obraz ten
ksztalttowany byt procesami rozwoju techniki i nauki, industrializacji,

# Dr Alicja Maciejowska, adiunkt w Katedrze Nauk o Panstwie i Prawie WSFiP
w Bielsku-Biate;j.
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zmian kulturowych, wzrostem ryzyka we wszystkich sferach bytu. Zapis
jego budowania odnajdujemy w projektach badawczych szkot
filozoficznych, socjologicznych, prawniczych — w projektach juz
historycznych.

Wybrane w tre$ci artykutu koncepcje bedace wynikiem badan
kierunku zwanego ,,antropologia filozoficzna”' po dzi§ dzieh pozostaja
zaskakujaco trafne 1 adekwatne do wspodtczesno$ci — ponowoczesnosci.
W ich tezach odnajdujemy zapis i analiz¢ symptomow, ktore staly sig
wpelni  naszym udzialem, tworzac niepokojacy  spotecznie
1 psychologicznie charakter naszych czasow.

1. W Kkregu antropologii filozoficznej

Powolany dziat filozofii zajmujacy si¢ czlowiekiem kojarzony jest
zwykle2 z nazwiskami Maxa Schelera (1874-1928), Helmutha Plessnera
(1892-1985) oraz Arnolda Gehlena (1904-1976)° (klasyczna antropologia
XX wieku). Kazdy z nich prezentowat jednak swoista odmiang refleksji’:

! Termin ,,antropologia” w znaczeniu filozoficznym zostat po raz pierwszy uzyty przez
0O.Casmanna w 1596 r., ktéry rozumiat przez nia ,,nauke¢ o dwoistej naturze cztowieka —
patrz, Filozofia, Leksykon, Wydawnictwo naukowe PWN, Warszawa 2000, s. 27.
Znakomity obraz ksztaltowania si¢ antropologii filozoficznej daje Odo Marquard
w eseju: Czlowiek ,,po tej stronie utopii”. Uwagi o historii i aktualno$ci antropologii
filozoficznej, patrz: O. Marquard, Szczescie w nieszczesciu, przet. K. Krzemieniowa,
Oficyna Naukowa, Warszawa 2001.

* Jak pisze Marquard: ,,Odpowiedzia na rozczarowanie optymizmem postepu konca
XIX i poczatku XX wieku wskutek pierwszej wojny Swiatowej jest antropologia
filozoficzna, ktéra powstaje w latach dwudziestych naszego stulecia. (...) Pdzniejsza
antropologia filozoficzna — zwlaszcza ta, ktéra po drugiej wojnie $wiatowej miata
mnostwo powodow, by otrzezwie¢ - jeszcze silniej podkreslata nie zdolnos¢ cztowieka
do doskonalenia historii, ale braki jego fizycznej konstytucji”, O. Marquard, Szczescie
w nieszczesciu, s. 155.

* Antropologia filozoficzna rozwingla si¢ szczegolnie w krajach niemieckojezycznych.
Wiaza si¢ z nia takze nazwiska: Gernota Bohme (ur. 1937), autora Antropologii
filozoficznej. Ujecie pragmatyczne (1985), czy H. E. Hengstenberga.

Gerd Haeffner pisal: ,Scheller, kierujac si¢ wlasnym metafizycznym
przeciwstawieniem istnienia uposazeniu jako$ciowemu, okre$la zycie jako przede
wszystkim §lepy ped, ktoérego przeciwwaga w cztowieku jest duch. Natomiast Plessner
i Gehlen daza do przedstawienia takiego opisu podstawowej struktury ludzkiego bycia,
ktéry bylby wolny od zatozen metafizycznych.”, patrz: Filozofia XX wieku, przet. M.L.
Kalinowski, wyd. Antyk, Kety 2004, s. 59.
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Scheler skupiat si¢ na zagadnieniu osoby’ oraz metafizycznym problemie
obecnosci cztowieka w $wiecie, Plessner wiazat filozofie cztowieka
z filozofia kultury, natomiast Gehlen oparl si¢ w duzej mierze na
argumentach przyrodniczych, skupiajac si¢ na zjawiskach dziatania
i kultury. Antropologia filozoficzna ma wiele twarzy; wskazuje si¢ na
wielo$¢ jej wewnetrznych nurtdw, uzaleznionych od pola badan —
antropologig religijna, kulturowa, biologiczna. Upatruje si¢ w niej zbior
dotychczasowych refleksji nad cztowiekiem®.

Antropologia filozoficzna jest zrodtowo powiazana z fenomenologia
poprzez osobe Maxa Schelera’, ktory to zreszta wprowadzit ten termin
w XX wieku. Scheler nalezat do krggu najblizszych uczniéw Edmunda
Husserla w Getyndze. Jednak nie kontynuowal metodologicznych
ideatow swojego nauczyciela, szczegdlnie jego nastawienia na
transcendentalizm. Fenomenologi¢ rozumial jako poswigcenie swojej
uwagi konkretnym obiektom, opisywanie przejawdw zycia. W tym celu
opart swoje rozwazania na rozroOznieniu istnienia 1 uposazenia
jakosciowego istoty, taczac je z watkami zaczerpnigtymi z filozofii
zycia® Nietschego, czy Bergsona’ oraz badaniami dotyczacymi
umystowosci. Zdaniem Schelera istnienie jest do$wiadczane

> Scheler znany jest jako tworca koncepcji personalizmu etycznego, w ktorej
opowiedziat si¢ za uniwersalnoscia i absolutno$cia hierarchicznego systemu wartosci,
w ktorym najwyzsze miejsce zajmuja wartosci religijne.

6 0. Marquard pisze: ,,Antropologia filozoficzna (...) jest ta filozofia, ktora traktuje
o cztowieku, a mianowicie o czlowieku ludzkim i arcyludzkim. Nie jest ona jednak
zbiorcza nauka o cztowieku. Nawet w obrebie filozofii- filozofowie bowiem, zwtaszcza
akademiccy, niechg¢tnie sa czym$ bardziej specjalnym niz to, co najogdlniejsze, czyli
filozofami -  antropologia  filozoficzna nie  jest bynajmniej  stabilnie
zinstytucjonalizowana, w kazdym razie nie jako dyscyplina, a jesli juz, to raczej jako
styl: dlatego dobra filozofia sa te ksiazki antropologii filozoficznej, ktére sa dobra
literatura”, patrz, s.158.

" Rys mysliciela na podstawie: Gerd Haeffner, Fenomenologia, [w:] Filozofia XX wieku,
s. 27-30.

¥ Rozwazania nad istota zycia, biorace swoj poczatek od romantykow; przejawiajace sie
w roznych formach: irracjonalizmu - A. Schopenhauer, biologizmu - Nietsche,
idealizmu - Schelling. W XX wieku kontynuowane m.in. przez H. Rickerta,
W. Diltheya.

’ Henri Bergson (1859-1941), filozof francuski, tworca intuicjonizmu, krytykowat
poznanie analityczne 1 intelektualne; tworca koncepcji trwania przeciwnej
jednorodnemu czasowi fizycznemu oraz koncepcji intuicji, pojmowanej jako narze¢dzia
dla uchwycenia rzeczy w ich naturalnym ruchu; tworca tezy o przenikajacym
rzeczywisto$¢ pedzie zyciowym, wplywajacym na ewolucjg¢ oraz trwanie stanow
rzeczywistosci.
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w warunkach oporu, jaki stawiany jest przez realia podmiotowi w jego
poszczegbdlnych dazeniach, a uposazenie jakosciowe danej rzeczy jest
bez przeszkdéd postrzegane przez podmiot poznawczy. Stad teza
o ekspansywnej zywotnosci, ,,pedzie” podmiotu oraz o tadzie ducha
w jego esencjonalnej naturze, postrzeganych w kategorii dualizmu.
Scheler zainteresowany byt czuciem 1 wartosciami takimi jak poczucie
naturalnej jedno$ci, czy resentyment. Wyodrgbnialt osobg ludzka —
nalezaca do sfery idealnej czysta aktywnos$¢, w ktérej udzial maja
wszystkie cechy cztowieka. Osoba zawsze dazy do czego$ i jest zdolna
do mitosci - oto jej fundamentalne wlasciwosci. Oprdocz osoby ludzkiej
Scheler wyodrgbnial osoby zbiorowe, takie jak Kosciot, czy narod.

Zdaniem Schelera duchowo$¢ bierze swoOj byt z procesu
podporzadkowywania sobie sil dzialajacych w rozwijajacej sig
rzeczywistosci. Umieszczona w ,pedzie” jest natomiast daznos¢
cztowieka do wiedzy wystgpujacej w naukach przyrodniczych
(techniczna inteligencja czlowieka), ktéora to wiedza ma by¢
wykorzystana jako narzedzie dominacji. Prawdziwe czlowieczenstwo
bedzie, zdaniem Schelera, zdolnoscia do przeciwstawienia si¢ takiej
zywotno$ci 1 zwroceniem w strong warto$ci duchowych — wiedzy
ksztalcacej, pozwalajacej dozna¢ wgladu w hierarchig istot'’.

W roku 1928, w ktorym ukazuje si¢ traktat programowy Schelera
zatytutlowany ,,Stanowisko czlowieka w kosmosie”!!, Helmuth Plessner
wydaje swoje gtéwne dzielo ,,Fazy organicznos$ci a cztowiek”. Postaé
ludzkiego bycia upatrywal ten filozof w rosnacej tendencji do
internalizacji oraz samopodwajania, przy czym analizowal warstwowe
struktury wszelkich form przejawiajacych zycie (rozpoczynajac od
sciany komorki). Refleksyjnos¢ cztowieka byla potozona na jednym ze
skrajow pola badan: cztowiek zyje ,,prosto”, ale zarazem podchodzi do
zycia z dystansem; odczuwa swe cialo w formie centrum $§wiata, ale
zarazem wie, ze ciat takich jest bardzo wiele. Taki dualizm ma charakter
podstawowy.

Plessner postugiwal si¢ pojgciem ,,pozycyjno$¢ zaposredniczona”
oznaczajacym zdolnos¢ cztowieka do uprzedmiotowienia siebie poprzez
opuszczenie zyciowego centrum wypracowanie z odmiennej pozycji ( nie
podlegajacej obiektywizacji) okreslonego stosunku do wlasnych

' W 1921 roku Scheller wydaje ,,To, co wieczne w czlowieku- dzielo katolickiego
okresu w swoim zyciu.

" Patrz. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, przek.
A. Wegrzycki, Warszawa 1987.
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mozliwo$ci. Zdaniem Plessnera przeznaczeniem czlowieka jest
dokonywanie autokreacji na tle wyznaczonych historycznie 1 kulturowo
okolicznos$ci. Nie mozna oddzieli¢ cztowieka od jego autokreacji, od rdl,
jakie moze odegraé¢. We wstepie do drugiego wydania ,,Smiechu i placzu.
Badan nad granicami ludzkiego zachowania” Plessner pisal: ,,Nasze
wyobrazenie o tym, co jest wspolne wszystkim ludziom oraz o tym, co
r6zni ich od innych istot, wiaze si¢ — w ramach znanych rodzajow
zjawisk 1 postaw cielesnych — z pewnymi typami zachowan, ktore
podlegaja ewolucji 1 ktore umozliwiaja duchowo-historyczna egzystencj¢
cztowieka, niezaleznie od jego poziomu oraz rozumienia kultury,
mianowicie z jg¢zykiem, planowanym dzialaniem 1 zmiennym
przybieraniem postaw. (...) Wszelako w przypadku ludzkiego
zachowania ( jesli mowa nie o jego formach czysto witalnych, lecz o tych
zarezerwowanych tylko dla cztowieka) ujawnia si¢ jeszcze jedna
szczeg6lna zaleznos$¢, ktéra nie wystgpuje u zwierzat i wykracza poza
relacje Srodowisko — otoczenie. Behawior zwierzgcy jest tancuchem
uzytecznych funkcji, lecz nie sprowadza si¢ do tego tancucha, jest
bowiem wzajemnym zwiazkiem pomigdzy organizmem 1 jego
srodowiskiem. Tym wszystkim jest takze ludzki behawior, ale ponadto
jest on zarazem zwiazkiem migdzy czlowiekiem a nim samym.
Wyobrazenie, jakie cztowiek ma o sobie jako o czlowieku- nie nalezy go
myli¢ z indywidualng samoocena - jest tym, co dzieli zachowanie na
odrgbne domeny 1 jednocze$nie wyznacza ich poszczeg6lnym rodzajom
sens 1 lokalizacje. (...) To, co zwyklo si¢ zalicza¢ do specyficznych
daréw ludzkiej natury, nie stanowi pewnego zaplecza ludzkiej wolnosci,
lecz przynalezy do jej obszaru - obszaru, ktory kazda jednostka, jesli
chce by¢ cztowiekiem, musi wcigz na nowo zdobywac. Jesli tego nie
zrozumiemy, nie stworzymy nigdy teorii ludzkiego zachowania i wciaz
bedziemy powielaé bledy antropologéw i teoretykéw prawa naturalnego
z czasOw, kiedy panowalo myslenie abstrakcyjne, absolutystyczne

i ahistoryczne™'.

"2 H. Plessner, Do drugiego wydania (1950), [w:] H. Plessner, Smiech i placz. Badania
nad granicami ludzkiego zachowania, przet. A. Zwolinska, Z. Nerczuk, wyd. Antyk,
Kety 2004, s. 5-8.
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2. Arnold Gehlen. O istocie naznaczonej brakiem

Dla rozwazan nad kondycja cztowieka w czasach ponowoczesnych
adekwatne 1 przydatne okazuja si¢ pojgcia wypracowane/uzywane przez
trzeciego z wielkich przedstawicieli antropologii filozoficznej': Arnolda
Gehlena. Tenze filozof i socjolog przejawiat duza §wiadomos$¢ specyfiki
historycznej czasow mu wspotczesnych, koncentrujac swe badania nad
osobliwosciami kultury doby epoki industrialnej. Gehlen nie ograniczat
si¢ do trywialnej krytyki kultury masowej, nie pig¢tnowat cywilizacji
przemystowej, do  oceny  wspélczesnosci  nie  podchodzit
pesymistycznie'*. Miedzy innymi dlatego jego stanowisko jest po dzi$
dzien inspirujace.

Chociaz analizowane prace filozofa pochodza z lat pig¢dziesiatych
1 sze$¢dziesiatych XX wieku, a zawarte w nich nawiazania do biologii
(psychologii  zachowan, embriologii) stracity poniekad na swej
aktualno$ci, to nie mozna odmowi¢ im trafnosci spostrzezen w wielu
poruszanych tematach. Dzielo Gehlena jest o tyle przydatne, ze
powstawato u progu czaséw ponowoczesnych (oczywiscie sam Gehlen
nie nazywa tak wspotczesnosci), jest wczesnym zapisem symptomow,
ktére staty si¢ naszym udzialem. Tym samym pozwala $ledzi¢ problem
u jego zarania, na podstawie pierwszych jego obserwacji.

O samej antropologii filozoficznej Gehlen pisat: ,W nauce, ktéra zajmuje sie
cztowiekiem, w ewidentny sposdb pojawia si¢ i tematyka biologiczna, i tematyka
kulturoznawcza. To dawne powiazanie, w ktérym ogladano obydwie strony rzeczy
i w ktorym ogladat ja jeszcze Kant, nie jest przeciez przypadkowe i z pewnoscig ma
uzasadnienie. Czlowiek jest istota skomplikowana, a te dwa aspekty maja jednakowo
wazne znaczenie. Stad powstalo pytanie, czy nie mozna by stworzy¢ jakiego$
wyobrazenia, jakiego$ obrazu czltowieka, taczac ponownie te dwa zasadnicze aspekty,
tak by np. kulturotwdrcza aktywnos¢ istoty tak wlasnie biologicznie uksztattowanej i jej
biologiczna struktura wzajemnie si¢ wyjasniaty. Rozpad naszej nauki wcale nie
sprawiat satysfakcji umystom filozoficznym. Swiadczy o tym rozwoj, ktory dokonat sig
w antropologii filozoficznej w wezszym znaczeniu. Dotychczas byta mowa tylko
o zainteresowaniach badawczych, ktore maja bez wyjatku charakter dyscypliny
zawodowej 1 ktore, wydobywajac okreslone aspekty tematu ,.cztowiek”, podejmuja
kwestie i badania empiryczne. Cato$ciowo za§ temat ten podejmuje antropologia
filozoficzna”. A. Gehlen, Rozwdj antropologii od filozofii do nauki empirycznej, [w:]
A. Gehlen, W kregu antropologii i psychologii spolecznej. Studia, przet.
K. Krzemieniowa, ,,Czytelnik”, Warszawa 2001, s. 29-30.

' Polemizowat z pojeciem ,.kultury pdznej” upowszechnianym w pracach O. Spenglera,
czy A. Toynbeego.
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Opis zaleznosci, jakie tacza jednostke ze spolecznoscia prowadzi
Gehlen z pozycji neokonserwatywnych', widzac w instytucjach wzorce
zachowan, sily stabilizujace zycie spoteczne. ,,Skoro to prawda, ze
cztowiek jest otwarty na $wiat, ze jego zachowanie moga okresla¢
zewngtrzne zdarzenia, nowe dane, skoro to prawda, ze domena jego
instynktow jest uboga i niepewna, to jedna z jego gléwnych cech staje si¢
uleganie iluzji. Wiadomo rowniez, ze instancja, ktéra ustanawia
w czlowieku dyrektywy i1 zasady stabilizacyjne, jest moralnos¢. Jej sens
polega na tym, by gruntowal bezpieczenstwo 1 na podstawie
wzajemnego zaufania nie dopuszcza¢ do zaklocen w zachowaniach'®.
A przy tym okazalo sig, Ze instytucje spoteczenstwa, jego urzadzenia,
prawa, style zachowan, ze utarte formy jego wspotdziatania wystepujace
jako porzadki gospodarcze, polityczne, socjalne i religijne, ze te
instytucje funkcjonuja jako zewngtrzne wsporniki, jako mocne ogniwa
taczace ludzi, 1 ze dopiero one sprawiaja, iz wewngtrzng moralno$¢ budzi
zaufanie. Ludzkie wnetrze stanowi zbyt chwiejna domeng, aby mozna
byto si¢ na nia zdawac. Instytucje dziataja jak filtry i jak zewngtrzne
podpory. O ich zmienno$ci wprawdzie $wiadczy cata ludzka historia
i historia kultury, lecz najwigksze znaczenie ma postulat ciagtosci™'”.

W okreslaniu kondycji wspotczesnego cztowieka stale aktualna
pozostaje wizja jednostki proponowana przez Gehlena. W wizji tej
wykorzystal Gehlen dorobek Schelera, ktory twierdzil, ze cztowiek
posiada ,,$wiat” — sferg rzeczy, na ktore jest otwarty. Ludzkie ,,otwarcie
na S$wiat” jest podbudowane przez samowiedzg czlowieka oraz
mozliwo$¢ samouprzedmiotowienia. Warunki te pozwalaja cztowiekowi

1 Zbigniew Kuderowicz pisat: ,,Gloszac prymat instytucji nad jednostka, a nawet rodzaj
kultu instytucji, Gehlen ujawnia swe antyindywidualistyczne, antyliberalne
stanowisko.(...) Konserwatyzm Gehlena nie popada w tradycjonalizm, ktéry podejmuje
si¢ obrony tego, co zastane i uswigcone tradycja.(...) Sceptyczna ocena zaplanowanych
udoskonalen i rzekomych powrotow do natury jako symbolu doskonatosci stanowi
wazny aspekt tego konserwatyzmu. Neokonserwatyzm Gehlena jest frapujacy, gdyz
charakteryzuje go paradoks, ktory polega na kojarzeniu akceptacji tego, co trwale
w kulturze, z uznaniem sily tego, co nowoczesne. Paradoks wyraza si¢ w sposobie
wartosciowania wspoiczesnosci, w ktérej ceni si¢ instytucje jako wzorce zachowan,
a deprecjonuje dazenia do zachwiania tych wzorcéw pod hastami obrony tego, co
,haturalne” 1 rozumne. Koncepcja instytucji stanowi uwienczenie a zarazem
rozwiazanie tego paradoksu”. Patrz: Z. Kuderowicz, Wstep do...; A. Gehlen, W kregu...,
s.17-18.

16 3. Dworzecki, R. Kochanczyk, Wspolczesne zagrozenia, Gliwice 2010, wyd. GWSP,
s.581in.

" A. Gehlen, Rozwéj antropologii..., s. 44-45.
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uzyskac dystans do siebie i powiedziec ,,nie” swoim popedom. Mowienie
sobie ,,nie” potencjalnie czyni cztowieka istota moralna.

Gehlen faczy Schelerowska koncepcj¢ otwarcia na §wiat z obrazem
cztowieka, jako istoty dziatajacej'®. ,,Otwarcie” powoduje, ze dowolne
czynniki zewngtrzne sa w stanie wywiera¢ na cztowieka bezposredni,
badz posredni wptyw. Oddzialywania z zewnatrz sa o tyle dotkliwe, ze
cztowiek nie posiada odpowiedniego uposazenia biologicznego, cechuje
si¢ zanikiem instynktow, skromna (w poroOwnaniu do zwierzat)
wydolnoscia zmystow. Cztowiek jest ,,istota naznaczona brakiem™', zyje
tylko dzigki inteligentnemu dzialaniu, co oznacza umiejgtnosé
przeksztalcania dowolnych warunkéw przyrodniczych w stuzace jego
celom®. Tym samym adekwatne bedzie takze okreslanie czlowieka
mianem ,istoty, ktora si¢ uczy”: ,,Zdolno$¢ cztowieka do uczenia sig
16w dazacy do okreslonego celu wplyw jego otoczenia na ten proces
zostaja jakby uwzglednione w rozwoju czysto biologicznym w taki oto
sposob, ze dziecko w sposob naturalny 1 typowy (ale bedac catkowita
anomalia w poréwnaniu ze zwierzgciem) zostaje wyjgte z fona matki
1poddane temu wplywowi. Te¢ pojetnos¢ swych zmystéw, ruchow
i srodkéw wyrazu cztowiek zachowuje az do péznego wieku™'.

Okreslajac cztowieka, jako ,,istote naznaczona brakiem” oraz ,,istotg,
ktéra si¢ uczy”, umieszcza go Gehlen w S$wiecie wspolczesnym,
w ktorym podlega on przeciwstawnym tendencjom:

e zbyt wielkiemu odciazeniu od negatywnej strony zycia;
e zbyt wielkiemu obcigzeniu wymogami intelektualnymi kultury.

Wspotczesne odciazenie od negatywdw zZycia przejawia si¢
w zjawiskach takich, jak usunigcie sprzed oczu zagadnienia $mierci,
uczynienie  standardu  zyciowego czynnikiem kulturotworczym
(zrodzenie ,arystokracji bez ryzyka”), staly wzrost potrzeb
konsumpcyjnych (,,powszechny wyscig do dobrobytu™*?), likwidowanie
ucigzliwosci pracy fizycznej 1 wysitku jako takiego (kultura
przyjemnosci).

" W tym punkcie podlegajac wptywom amerykanskiego pragmatyzmu.

1 Okreslenia tego Gehlen uzywa w $lad za Herderem.

2 W koncepcji czlowieka jako istoty dziatajacej Gehlen nie rozktada dziatania na
procesy fizyczne i psychiczne - krag dzialania wprowadza tu zwrotne modelowanie,
dualizm jest wylaczony. A. Gehlen, s. 37-38.

2! Gehlen powotuje si¢ na badania prowadzone przez holenderskiego anatoma Bolka.

22 Okreslenie zaczerpniete od H. Bergsona.
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Obciazenie wymogami intelektualnymi spowodowane jest brakiem
przestrzennego 1 czasowego dystansu, powodujacego  zanik
historycznych 1 biologicznych punktow widzenia — nadmiar informacji,
wrazen, brak ich selekcji powoduje nieusuwalne obciazZenie. ,,Zyjemy
ustawicznie bombardowani gradem nie powiazanych ze soba faktéw, nad
ktérymi powinniSmy duchowo 1 moralnie zapanowac, czyli, jak to si¢
moéwi, ,,zintegrowac” je. (...) Nie potrafimy tez utrzymaé¢ w karbach
naszych emocji wobec skomplikowanych 1 szybko zmieniajacych sig
sytuacji, w coraz mniejszym stopniu mozemy opiera¢ nasze zachowanie
na przyzwyczajeniach. A poniewaz wigkszo$¢ przyzwyczajen cztowiek
dzieli z innymi, to wciaz maleje mozliwo$¢ polegania na podobnych
zachowaniach u innych. Na koniec wskutek coraz dalej posunigtego
duchowego instruowania 1 instruowania przeciwnego, wskutek coraz
wigkszego uwrazliwienia 1 coraz silniejszych powiazan z gospodarka
przemystowa staliSmy si¢ zaktadnikami niepewnosci”™”.

Zwracajac uwage¢ na upowszechnienie si¢ technicznych modeli
my$lowych®®, Gehlen precyzuje czynniki wywierajace wplyw na
wewngtrzne zycie ludzi w czasach mu wspolczesnych, wymieniajac:

e dzialanie superstruktury, w ktorej wzajemnie warunkuja si¢ technika,
przemyst oraz przyrodoznawstwo;
e dualizm zaniku zmystowosci (rozpowszechnienie si¢ ,,doswiadczenia

z drugiej reki”) 1 upojgciowienia;

e prymitywizacje.

Gehlen analizuje zjawisko rozwoju techniki wnikliwie 1 obiektywnie.
Zwraca uwagg, z€ ,,(...) od poczatku istnienia cztowieka towarzyszy mu
technika, niesie wigc ona ze soba pierwotnie tyle inteligencji, ile ma on
sam™.  Zalicza  aktywno$¢ techniczna do  ludzkich  cech
konstytutywnych, sprzeciwiajac si¢ umieszczaniu jej na poziomie sfery
uzytecznosci’®. Gehlen widzi w technice krewna magii, poprzez wiare

3 A. Gehlen, Obraz czlowieka w swietle nowoczesnej antropologii, [w:] A. Gehlen,
W kregu...,s. 103-104.

* Gehlen wskazuje na zasady techniczne — modele myslowe, ktore przyjely sig nie
tylko w odniesieniu do techniki: pelne obciazenie, wylaczenie jatowego biegu, cigzar
wlasny, nie wykorzystane energie.

2 A. Gehlen, Technika w perspektywie antropologii, [w:] A. Gehlen, s. 145.

%6 Gehlen pisze jednak: ,,Przedstawiany tu obraz istotnego zwiazku migdzy cztowiekiem
i technika, czyli migdzy wynalazcza inteligencja cztowieka, jego uposazeniem
w narzady i zdolnos$cia ekspansji potrzeb, nie z kazda antropologia daje si¢ uzgodnic.
Wypracowany przeze mnie w kontakcie z licznymi autorami zarys teorii cztowieka
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cztowieka, ze obie pozwalaja sterowaé przyroda zgodnie z potrzeba
homo sapiens. Wskazuje na glebokie zakorzenienie techniki
w cztowieku, objawiajace si¢ miedzy innymi poprzez fascynacje
automatyzmem~ .

Traktujac zjawisko techniki z duza doza dystansu Gehlen zwraca
uwage (a analizowany odczyt pochodzi z 1953 roku), ze stata si¢ ona
przedmiotem wywotujacym lgk: ,,To natomiast, co bardzo niepokoi
w dzi§ zachodzacych procesach, ma zwiazek z ekscentrycznoscia,
przekraczaniem wszelkich miar w przedsigbranych dziataniach i ich
globalnym zasiggiem. (...) Gwattowny proces nowoczesnej technicyzacji
nalezy postrzega¢ w kontekscie takich wilasnie zjawisk. I jesli to
samopotggowanie zaczyna mie¢ charakter globalny, to z powodu
warunkéw, ktorych wcezesniej nigdy nie bylo: z powodu mozliwosci
oderwania technicznej racjonalno$ci wraz z jej matematycznym jezykiem
od wszystkich naturalnych jezykdéw oraz oderwania instalacji
technicznych od $rodowiska kulturowego, w ktorym powstaty”*".

Przyrodoznawstwo, technika oraz przemyst zaczgty wzbudzac¢
negatywne odczucia od kiedy, potaczone silnymi wigzami, zaczgly ,,zy¢
wlasnym zyciem”. Gehlen pisze o charakterze ich zwiazku:
,Przyrodoznawstwo i technika zatem nie wchodza ze soba w przymierze,
ale sa dwiema stronami tego samego procesu, ktory pod pewnym
wzgledem sam jest zautomatyzowany. Badacz bowiem wcale nie
wybiera sobie problemoéw, jak sadzi laik. Przeciwnie, to, co staje si¢
problemem, wynika z tego, co juz zostato poznane, 1 z tego, co teraz staje
si¢ technicznie mozliwe, potaczenie nauki za$, zastosowan technicznych,
sprzgzen zwrotnych oraz wdrozen przemystowych samo od dawna juz
stanowi superstrukturg. (...) Technika uzyskata od przyrodoznawstwa
wszechstronng ~ systematyk¢ 1w  pelni naukowa metodg,
przyrodoznawstwo od techniki automatyzm wdrozen. Tak doszto do

wydaje si¢ przynajmniej w pewnej mierze spetnia¢ ten postulat. Nie mogg uwazac sig
za niewinnego w sprawie upowszechnienia pojgcia ,,istoty naznaczonej brakiem”, mimo
tylko przyblizonej wartosci tego pojecia, ktore wyraza to, ze czlowiek z braku
wyspecjalizowanych narzadow i instynktow w kazdym naturalnym $rodowisku jest
niezdolny do zycia”, A. Gehlen, Technika w perspektywie antropologii, s. 147-148.

" Gehlen zauwaza: ,,Jak niewiele pojmuje si¢ z techniki, jezeli rozumie si¢ ja poprzez
hasta uzytecznosci lub wladzy, moze dowodzi¢ to, ze fascynacja, jaka budzi
automatyzm, jest niezalezna od rezultatu. W najwyzszym stopniu fascynowatoby
perpetuum mobile, ktorego cel i rezultat catkowicie by si¢ w nim utozsamity”. Tamze,
s. 150.

* Tamze, s. 155, 156.
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obserwowanego od stu pigédziesigciu lat zdumiewajacego tempa reakcji
tancuchowej miedzy przyrodoznawstwem, technika i przemystem””.
Jednakze Gehlen nie ulega obserwowanemu przez siebie lgkowi
przed technika, wrecz przeciwnie — stwierdza: ,,(...) technika nie jest
czym$ takim, co ludzie lekkomys$lnie lub ztosliwie wynalezli w jakims$
momencie historycznym. Trzeba tez zgodzi¢ si¢ z tym, ze nauki
humanistyczne, tak chgtnie wyrazajace sprzeciw wobec niej, staly sig
mozliwe dopiero dzigki wynalezieniu druku w minionym stuleciu.
A przede wszystkim z tym, Ze bez techniczno-przyrodoznawczego
systemu tylko niektérzy z nas pozostaliby jeszcze przy zyciu™’.
Zjawiska dualizmu zaniku zmystowo$ci i1 upojgciowienia oraz
prymitywizacji Gehlen nazywa procesami kulturalnymi nowego typu.
Zanikanie elementu zmystowego, miedzy innymi poprzez rozwdj
masowych S$rodkow przekazu, obserwowane jest w dyscyplinach
artystycznych i naukowych; rzeczywisto$¢ nie jest juz namacalnie dana —
ubrana w odpowiednie stowa, zamknigta w kwadratach poje¢, zostala
poddana procesowi intelektualizacji. Subtelny element racjonalny
(w sensie: abstrakcyjny) uzyskat przewage nad poznaniem zmystowym.
Prymitywizacja jest zjawiskiem o wektorze skierowanym
W przeciwng strong, przejawiajac si¢ w procesach: zanizania poziomu
przecigtnych wymagan 1 poszukiwanych sytuacji (stosunki
migdzyludzkie, charakter rozrywki, spedzania wolnego czasu, obcowanie
ze sztuka — wszystko podlega zanizonym standardom, uproszczeniom),
umasowienia (we wszelkich mozliwych kontekstach rodzacych oceng
negatywna), upadku subtelnej kultury mys$lowej w obszarze jezykowym.
Prymitywizacja jest reakcja na dychotomi¢ pomigdzy tradycja
a postepem: ,, Tradycyjna kultura w dawnym stylu odrzuca swoj wiazacy
charakter 1 zmusza do pseudokonserwatyzmu, nowa ,postgpowa”
kultura, jesli si¢ ja potraktuje powaznie, wpedza w izolacje,
aw przypadkach skrajnych w niemotg. Rzeczywisto$¢ spoleczna,
stroniac od tego wszystkiego, idzie wiltasnymi drogami. (...) epoka
o$wiecenia ma si¢ ku koncowi, a wraz z nig czas wiary w koniecznos$¢
wciaz bardziej precyzyjnej i abstrakcyjnej pojgciowosci. Tym samym
autonomiczna warto$¢ nauki, patos jej autonomicznego obowiazywania
zostaja zagrozone — nie w ten sposob, by byly otwarcie kwestionowane:
to nie na tej drodze dokonuje si¢ rozwdj rzeczy. To ped ku prostocie, ku

? Tamze, s. 153-154, 158-159.
3 Tamze, 5.158
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obrazowosci tego, co mozna wiedzied, i1 taczaca si¢ z nim sklonnos¢ do
wdrazania 1 do praktyki stanowia impulsy, ktére nadwergzaja
izostawiaja za soba dumna samowystarczalno$¢ pojgciowego
mistrzostwa™ ",

Gehlen zajmuje si¢ stuszno$cia stawiania antytezy techniki i kultury,
w czasach, kiedy podmiotem techniki staje si¢ ludzko$¢, a nie
poszczeg6lne narody, ktore stymulowane sa wciaz jeszcze kultura
narodowa. Przewiduje, Ze technika bedzie jednym z czynnikow
przesadzajacym o obliczu przysziej kultury, stanie si¢ ,,jednym
z warunkow przyszlej egzystencji™>. Sama kulture postrzega za$ Gehlen
jako stwarzanie porzadku 1 stabilizowanie: ,Nawet za ceng
ekscentrycznej odrgbnosci cztowiek dazy do tego, aby chaotycznosci
wciaz przyczajonej w sercu czlowieka narzuci¢ nieco stabilno$ci
i porzadku, a aby ponad biegiem czasu uratowa¢ co§ z obliczalnosci
i ciagloéci™. Kazda kultura wybiera pewne rodzaje ludzkich zachowan
1 podnosi je do godnosci spotecznie uznawanych wzorow. Kulturowe
wzorce zachowan to instytucje, ktore odciazaja cztowieka w zakresie
podejmowania decyzji oraz filtrowania bodzcow. ,,(...) wszystkie formy
ludzkiego wspolzycia lub wspdtpracy, w ktorych krystalizuje sig
panowanie lub kontakt z tym, co nadzmystowe — maja wtasny ksztatt
1znaczenie, staja si¢ instytucjami, ktére zyskuja nad jednostkami co$
w rodzaju wtadzy arbitralnej. (...). Nawet jes$li instytucje w pewien
sposob nas schematyzuja, jesli wraz z naszym zachowaniem typizuja
1 specyficznie ksztattuja nasze myslenie 1 odczucia, to wilasnie z nich
przeciez czerpiemy rezerwy energii, aby posréd wlasnego otoczenia
1 w jego warunkach kreowa¢ co$ niepowtarzalnego, tzn. dziata¢ owocnie,
tworczo, wydajnie”™*. W historii do$wiadczane sa redukcje instytucji —
nastepuja ewolucyjnie badz rewolucyjnie. Powoduja zawsze utrate
poczucia pewnos$ci u o0sob, ktore byly przez nie ksztaltowane
niepewno$¢ przeksztalca sig w strach, upor albo drazliwo$é®®) oraz
daleko posunigty subiektywizm.

' A. Gehlen, Psychologia spoleczna. Problemy socjologiczne w  spoleczeristwie
przemystowym, [w:] A. Gehlen, W kregu...,s. 261, 263.

2 A. Gehlen, Technika w perspektywie antropologii, s.157.

¥ Tenze, Rozwdj antropologii..., s. 43-44.

34 Tenze, Czlowiek i instytucje, odczyt, [w:] A. Gehlen, W kregu...,s.113, 115.

3% Gehlen pisal: ,,0d wielu dziesiatkow lat mamy bardzo wiele okazji, by robi¢ takie
doswiadczenia na szeroka skalg. Przezytem, jak wszyscy ludzie w moim wieku, dwie
wojny $wiatowe, trzy rewolucje i cztery formy panstwa. Je$li doda¢ do tych
doswiadczen sztuke i literatur¢ tego czasu, to otrzymamy wszystkie mozliwosci
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Gehlen skupia si¢ na opisie nowej subiektywnos$ci, wyrazajacej si¢
w systemach wartosci, relacjach pomiedzy jednostka a spoteczenstwem
oraz dziatalno$ci kulturalnej cztowieka. O subiektywizmie pisze: ,, Nie
chcg przez to rozumie¢ odniesienia do Ja lub egocentryzmu, w kazdym
razie nie w potocznym sensie, ale zaabsorbowanie Ja, powodujace, ze
jednostka przezywa wiasne przypadkowe, wewnetrzne doswiadczenia,
wlasne nabyte przekonania i mys$li, wlasne reakcje uczuciowe bez
zastanowienia 1 bezposrednio tak, jak gdyby mialy one doniostos¢
ponadpersonalna. Ignorowany przez instytucje i zdany na wlasne sity
cztowiek wtasciwie nie moze inaczej reagowac niz podnoszac swoje
wngtrze do rangi powszechnej wazno$ci. Ujawnia si¢ to dzi$, jakby to
byla rzecz sama przez si¢ zrozumiata, w sposdb w swej naiwno$ci niemal
przekonujacy’™®.

Sposoby  kulturowych zachowah podlegaja nadwatleniu (np.
w zetknigciu z innym systemem, bardziej skomplikowanym), zaczynaja
wydawaé si¢ arbitralne lub konwencjonalne (tzn. chciatyby miec
obowiazujaca waznos$¢, ale roszczenie swoje podnosza arbitralnie).
Wtedy przeciwstawiane sa im inne systemy, odbierane jako naturalne:
,»lo wszakze, co teraz moze uzyska¢ walor naturalno$ci, jest
w ostatecznym rachunku okreslane przez system perspektyw tej wilasnie
kultury, ktéra dokonuje wymiany tylko jednego zestawu zachowan
uformowanych przez kulturg, z pozoru pozbawionych cech naturalnych,
na inny zestaw, ktory ten pozor zdobywa™’.

Wymienno$¢ kulturowych sposobow zachowan bedzie zjawiskiem
nasilajacym sig, przyspieszajacym. Schemat napgdzany bedzie
wzrastajacym  chaosem  informacyjnym®®, powodujacym  wzrost

aktywnego zdeformowania: od fanatycznego uporu po nadmierny konformizm i utratg
réwnowagi, od nienawisci po szyderstwo, od niewiary po nabozng ufno$¢ w wiarg”,
A. Gehlen, Czlowiek i instytucje, odczyt..., s. 116.

* Tamze, s. 118.

37 Tenze, O kulturze, naturze i naturalnosci, [w:] A. Gehlen, W kregu..., s. 133.

¥ Gehlen juz w 1961 r. stwierdzat: ,Mysle, Ze nie bedziemy dalecy od prawdy, opisujac
nasz $wiat jako tylko z lekka uporzadkowany chaos informacyjny, ktéorego materiat
myslowy, otwarty i nie opracowany do konca, podlega szybkim przemianom, jest przy
tym prze$wietlony, a spgdzi¢ z oczu moze go tylko sen. Jednostka nie ma najmniejszych
szans rzeczywistej, tzn. aktywnej reakcji na te zmiany, wie jednak, ze jakie$ ich
nastgpstwa moga jutro zapukac¢ do jej drzwi. Catos¢ bytaby piektem i nie do zniesienia,
gdyby cztowiek w zasiggu osiemdziesigciu centymetrow nie napotkal ciagle jakiej$
rzeczywistosci, czegos bez watpienia do§wiadczanego, stowa wypowiadanego wprost
do kogos.”. Tenze, Sytuacja spoteczna w naszych czasach, [w:] W kregu, s. 205.
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wymagan etycznych wobec jednostki i tworzeniem si¢ zjawiska
,moralnosci z drugiej rgki.” Naporowi informacji towarzyszy burza
opinii (najczgsciej sprzecznych) na ich temat — te czynniki nieustannie
atakuja intelekt 1 uczucia poszczegdlnych jednostek. Takie zewnetrze
musi oddziatywa¢ na sfer¢ moralng cztowieka, na etyke zycia
codziennego. Gehlen zauwaza: ,Nasze poczucie odpowiedzialnosci
wydaje si¢ wzrasta¢ wraz z powigkszaniem si¢ dostgpnego nam obszaru
informacji. Powstaje dzi§ co$ w rodzaju etyki dali, ktora rozciaga si¢ az
po peryferie informacyjne i nie ma wcale zabarwienia religijnego. Jest to
znowu jedno ze zjawisk wystepujacych po raz pierwszy, a pozostaje
w zwiazku z czysto technicznie dokonanym poszerzeniem naszego
wtornego obszaru doswiadczenia. Mowa o ,,moralno$ci z drugiej reki,
ktora taczac si¢ z przezyciem ma warto$¢ moralnosci bezposredniej;
dotyczy to zreszta rowniez naszych mnieman. Tak wigc zaczynamy dzi$
czu¢ si¢ odpowiedzialni nie tyle za zbawienie dusz nieznanych ludzi, ile
za ich rozumna 1 godna cztowieka kondycje, 1 jesteSmy w zwiazku z tym
gotowi ponosi¢ ofiary.(...) Jesli bowiem catkiem ponadpersonalne
wielkie ciagi rozwojowe 1 masy zdarzen w skali globalnej tak
upraszczaja si¢ 1 maleja w naszych glowach, Zze sumienie, opanowane
przez opinie 1 przekonania, zaczyna czu¢ si¢ kompetentng instancja, to
dochodzi do moralnego przeciazenia wskutek wewngtrznej optycznej
iluzji™.

Rozwazania Arnolda Gehlena o sytuacji cztowieka w czasach mu
wspolczesnych (,,Sytuacja spoteczna w naszych czasach”, 1961)
pozostaly w znacznej mierze aktualne do dnia dzisiejszego. Gehlen
zaobserwowal 1 opisal konkretne procesy oraz zapowiedzial ich
systematyczne poglebianie si¢ w przysztosci. Skutki tych procesoOw sa
wyraznie widoczne w czasach ponowoczesnych, powodujac koniecznosé
reakcji. Za szczegblnie celne i przydatne w analizach uzna¢ mozna pod
tym katem:

e wizj¢ czlowieka otwartego na $wiat, naznaczonego brakiem (aby brak
kompensowa¢ musi sta¢ si¢ istota kulturalng), podlegajacego
przeciazeniom i odciazeniom, stale uczacego sie;

e zapowiedz nieprzerwanego rozwoju technicznego przy uznaniu
zmystu technicznego za konstytutywny element bytu ludzkiego;

39 Tamze, s. 2101 n.
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e analiz¢ roli instytucji, jako wspornikoéw bezpieczenstwa (aspekt ten
wiaze si¢ z teorig 1 praktyka sprawowania/podziatu wtadzy);

e wskazanie na procesy, ktore maja przeksztatca¢ sfere intelektualna
1 etyczng czlowieka.

Stanowisko Gehlena nalezy uzna¢ za cenne ze wzgledu na
zachowanie przez filozofa pewnego dystansu, proby umieszczenia
problemow we wlasciwym miejscu, w szerokiej perspektywie. Przy
neokonserwatywnym nastawieniu do roli instytucji w spoteczenstwie,
Gehlen odczytywany jest jako herold wspoiczesnosci — w kazdym razie
,postep” nie byl dla niego zjawiskiem przerazajacym, raczej materia
z ktora mamy si¢ mierzy¢: ,,Twierdzg, ze za postgp w sensie dalszego
rozwoju nauki 1 techniki, wiacznie z nieuniknionymi bezposrednimi
1 posrednimi nastgpstwami, nie jest odpowiedzialny nikt. Ten postgp stat
si¢ dla ludzkosci niezbywalnym prawem, zadna jednostka nie moze za
niego odpowiada¢, dawno juz poddano si¢ temu zywiolowi, nie ma
powrotu, sa tylko hasta wzywajace do marszu naprzéd. Sformutowanie
nowej etyki narzucajacej zobowiazania wobec nieobecnych, etyki dali
dotyczacej tego $wiata, nalezy zatem do ludzi myslacych. (...) Ludzkosé
dopiero zaczyna siebie poznawac, a rezultat nie jest az tak uchwytny, by
mozna bylo wiaza¢ z nim wyrazne zobowiazania. Znajdujemy si¢ w
sytuacji, w ktorej przewazaja bezradno$¢ i nadmierne wymagania, ale
tylko stan  wyczerpania umystow  moglby nas  ostatecznie

ubezwiasnowolni¢”*.

3. Terazniejszo$é wedlug Odo Marquarda®'

Antropologia filozoficzna w wydaniu Arnolda Gehlena przynosi
podstawowe pojgcia dla analizy kondycji cztowieka ponowoczesnego.
Stanowisko takie potwierdza lektura prac Odo Marquarda, napisanych
trzy dekady pdzniej. Okazuje sig, ze problematyka ma podobny
charakter, tylko wigkszy zasigg.

“ Tamze, s. 212.

*'' 0do Marquarda, jako filozofa nie mozna wprost umiejscawiaé w nurcie antropologii
filozoficznej 1 nie taki jest wyraz znalezienia si¢ podrozdzialu w danym miejscu.
Jednakze Marquard czgsto podejmuje watki propagowane przez antropologi¢
filozoficzna, sam do tejze dziedziny si¢ odwotuje. Jego zdaniem antropologia
filozoficzna okresla cztowicka otrzezwiajaco 1 sceptycznie, a sceptycyzm jest
programowa postawa samego Marquarda.
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Sama antropologia filozoficzna odgrywa wazna rolg¢ w ksztalcie
stanowiska filozoficznego Marquarda — postrzegana jako filozofia natury
ludzkiej podlegajacej kompensacji biologicznych niedostatkéw poprzez
narzedzia kulturowe oraz filozofia broniaca pluralizmu przeciwko
koncepcjom rozumu — logosu™.

W analizach Gehlena dotyczacych superstruktury podkreslany byt
rodzacy sig Igk przed technika. Idea postepu potaczona zostala z wizja
niebezpieczenstwa, upadku. Obserwacja tego dualizmu wystepuje takze
w diagnozach Marquarda, ktory wskazuje na rownoleglo$¢ idei
samodoskonalenia, samorozwoju ludzkosci®® (wyprowadzanej jeszcze od
Woltera, Kanta, Fichtego, Hegla 1 Marksa) do filozofii upadku
1 apokalipsy ( coraz szybciej wszystko wokot nas staje si¢ coraz gorsze,
postep powoduje upadek*). Do ponowoczesnego $wiata naleze¢ beda
jednoczesnie: utopijna filozofia postepu oraz apokaliptyczna filozofia
upadku®.

Marquard, potwierdzajac tezy Gehlena o nieuchronnym procesie
postgpu, kladzie nacisk na skutki, jakie w kondycji ludzkiej buduje
proces ciaglego przyspieszania®®. Zdaniem filozofa pospiech powoduje
,oderwanie od $wiata”"’, ktorego charakterystycznymi cechami beda*:

S, Czerniak, Komentarz do stanowiska filozoficznego O. Marquarda, [w:]

O. Marquard, Szczescie w nieszczesciu, przet. K. Krzemieniowa, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2001, s. 22.

® Marquard widzi w niej sekularyzacje /swoiste przejecie schematu zbawienia
z chrzescijanskiej teologii historii; patrz: O. Marquard, Wiek oderwania od swiata?
Przyczynek do analizy terazniejszosci, [w:] O. Marquard, Apologia przypadkowosci,
przel. K. Krzemieniowa, Oficyna Naukowa, Warszawa 1994.

* Tutaj odwotanie do dualizmu w tonie O$wiecenia oraz daty granicznej 1750 roku.

* Zastosowanie okreslenia ,,ponowoczesny” jest juz moim przeniesieniem. Marguard
postuguje si¢ najczesciej terminem ,,nowoczesno$¢”, ale Welsch zalicza go do
filozoféw nakierowanych na wielo$¢, myslacych ,,postmodernistycznie”. Sam Marquard
bardzo celnie odnosi si¢ do samego zagadnienia nazywania: ,,Nasze czasy maja wiele
nazw. Uchodza za ,,wiek przemystowy” lub ,,p6zny kapitalizm”, ,,epoke cywilizacji
naukowo-technicznej” lub ,,wick atomowy; uchodza za wiek ,,spoteczenstwa pracy” lub
»spoteczenstwa czasu wolnego”, albo ,,spoteczenstwa informacyjnego”; nazywa sig je
wiekiem  ,funkcjonalnych  zréznicowan”, ,epoka przetloméw”, ,wickiem
postkonwencjonalnym” lub ,,wiekiem posteuropejskim” badz po prostu ,,moderna”, czy
nawet juz ,,postmoderng” itd. Ta wicloimiennos$¢ jest posrednio anonimowos$cia: nasze
czasy i nasz $wiat przezywaja - jak si¢ zdaje - kryzys orientacji migdzy innymi dlatego,
ze coraz mniej zdaja sobie sprawg, z ktérym z tych okreslen maja si¢ utozsamiac”.
0. Marquard, Apologia przypadkowosci, s. 77.

% Przyspieszanie” zapoczatkowal w sposob radykalny rozwoéj kapitalizmu
przemystowego. Fakt, jak wielkiego skoku ludzkos$¢ dokonata w ciagu ostatnich

76



Zakladnicy niepewnosci. Jednostka, spotecznosc, instytucje...

e przyspieszone starzenie si¢ doswiadczenia — szybkos¢ wprowadzanych
przez postgp nauki innowacji powoduje, ze to, czego uczyliSmy sig,
czym potrafimy si¢ postugiwac, staje si¢ przestarzate. Doswiadczenie
cztlowieka jest niewystarczajace w zetknigciu z wprowadzanymi
innowacjami. Zamiast usamodzielnia¢ sig, cztowiek stawiany jest
w pozycji dziecka; $wiat staje si¢ obcy;

e wzrost konieczno$ci zawierzania — w przyspieszajacym $wiecie zycie
cztowieka opiera si¢ w wigkszoSci na tym, co zaslyszane;
wykorzystujemy doswiadczenia, ktérych nie przeprowadzamy — robia
to specjalisci;

e wzrost roli szkoly — tylko stale uczenie si¢ moze da¢ surogat
do$wiadczenia, rzeczywisto$¢ zaczyna si¢ doswiadcza¢ posrednio
przez bycie nauczonym;

e ckspansja tego, co fikcyjne — §wiat staje si¢ coraz bardziej ztozony,
totez wymaga przeprowadzania redukcji, a kazde uproszczenie
zawiera doze klamstwa. Wigkszo$¢ z ludzi nie ma mozliwosci oceny
rzeczywistej zawarto$ci danych; to utatwia ignorowanie do$wiadczen
negatywnych 1 apologizowanie pozytywow (dogodnosci). Podatni na
iluzje ludzie zyja w Swiecie marzen™ .

Zrodzone z pospiechu oderwanie od $wiata®® (bedace utrudnianiem
doro$lenia) jest, zdaniem Marquarda, powodem przemiennego
gospodarowania wspomnianymi utopiami i apokalipsami. Takie dzialanie
wprowadza iluzj¢ zmian warto$ci, albowiem proponowane wartosci sa

dwustu, trzystu lat, mozna sobie unaoczni¢ poprzez fakt, ze cztowiek nam podobny pod
wzgledem genetycznym istnieje od okoto 100000 lat, cywilizacje oparte na rolnictwie
osiadtym - od 8000 lat, A. Giddens, Socjologia. Zwiezle, lecz krytyczne wprowadzenie,
przet. J. Gilewicz, wyd. Zysk i S-ka, Poznan 1998.

* Stan oderwania jest potwierdzany przykladowo tendencja nowoczesnych dorostych
do infantylizmu.

* Zobacz blizej: O. Marquard, Apologia przypadkowosci, s. 83-89.

* Marquard pisze: ,,Tak whasnie nowoczeéni dorosli — ktorym $wiat wskutek
przyspieszenia ciagle odstania swa obcos¢- potrzebuja ideologii bliskiego nastania tego
oczekiwanego, uzdrowionego doczesnego S$wiata: jest to mentalny mi§ nowocze$nie
zdziecinniatego dorostego. Swiat bowiem, w ktorym w przyszlosci bedzie coraz mniej
z tego, co bylo, w ktorym wigc - wskutek przyspieszenia - coraz mniej przesziosci
okaze si¢ przysziloscia, 6w $wiat znamionuje utrata ciaglosci: i wilasnie ta utrata
ciagloéci intronizuje iluzjg, przez ktéra ludzie dziecinnieja. Juz nie doroslejemy”.
O. Marquard, Apologia przypadkowosci, s. 89.

%0 Pojecie powiazane jest merytorycznie ze wskazywanym przez Gehlena przeciazeniem
intelektualnymi wymogami kultury.
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pozorne. Paradoksalnie, terazniejszos¢ winna stana¢ pod hastem
zdrowego rozsadku, ze wzgledu na stopien rozwoju kulturalnego
(w sensie uzyskanych zyciowych utatwien). Dla wyjasnienia tego
paradoksu Marquard wprowadza pojgcie ,,prawa zachowania potrzeby
negatywnosci”, ktore odwoluje si¢ do wizji czltowieka, jako istoty
naznaczonej brakiem. Krucho$¢ kondycji ludzkiej, powoduje, ze
czlowiek wyczulony jest na to, co negatywne — od tego
antropologicznego dziedzictwa nietatwo si¢ uwolni¢. Redukcja
przeciwnosci  spowodowana przyspieszonym rozwojem  kultury’?,
powoduje naturalne poszukiwanie czego$, co zastapiloby zniwelowane
przeszkody. ,,Odciazenie od tego, co negatywne — wtasnie ono — sktania
do negatywnego traktowania tego, co odciaza; uwolnienie od tego, co
stwarza zagrozenie — wlasnie ono — sprawia, ze grozne wydaje si¢ to, co
uwalnia™.

Marquard wskazuje, ze ,,oderwanie od $wiata” jest pewna czegscia
rzeczywistosci, ale szybko si¢ rozprzestrzenia, powodujac coraz czg¢stsze
przypadki opisanej powyzej inwersji negatywno$ci. Przeciwdziata¢
oderwaniu™ moze pielegnowanie poczucia ciaglosci®, ktore przejawia
si¢. w formach: zmystu historycznego, utartych praktyk oraz
opowiedzenia sie za o$wieceniem™®.

3! Marquard konstatuje: ,.(...) stosunek do kulturowych obciazen czlowicka przebiega-
jak si¢ wydaje- trojfazowo: najpierw sa przyjmowane z zadowoleniem, potem staja si¢
czyms$ oczywistym, a na koniec sa obwotywane wrogami. Odpowiednio tez zachowuja
si¢ ludzie: najpierw pracuja skrzgtnie nad konstruowaniem tych odcigzen; potem
obojetnie konsumuja swe osiagnigcia; a na koniec zaczynaja si¢ ich bac i atakuja je”,
0. Marquard, Apologia przypadkowosci, s. 91.

>* Mozna tu przeprowadzi¢ analogig z czynnikami odciazajacymi powotywanymi przez
Gehlena.

33 0. Marquard, Apologia przypadkowosci, s. 92.

% Sednem ,oderwania” jest okoliczno§é, ze coraz mniej przesziosci bedzie
przysztoscia; nastepuje brak ciaglosci migdzy przeszioscia a przyszloscia.

> U. Gehlena czynnikiem wspierajacym sa instytucje - okreslone systemy zachowan
kulturowych.

% W trzecim ,przejawie” Marquard okreéla siebie jako tradycjonaliste moderny, ale
przestrzega przed futuryzacja antymodernizmu, co nie oznacza ,postmodernizmu
filozoficznego” opisanego w rozdziale 1. Jednocze$nie Marquard tlumaczy
wprowadzenie kolejnego okreslenia, tj. ,,wieku oderwania od §wiata”: ,,Chciatem raczej
(...) niejako zbawiennie spotggowaé zamieszanie: zwigkszajac wieloimiennos¢ naszego
czasu. Dlaczego taka wicloimienno$¢ ma by¢ zbawienna? Wydaje mi sig, ze
z narastaniem liczby kontrowersyjnych okreslen wspotczesnoscei - dziel i mysl!- maleje
niebezpieczenstwo monodiagnostycznych jednostronno$ci widzenia i  rosnie
przystugujaca jednostce swoboda diagnozowania”, O. Marquard, Apologia
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Zakonczenie

Przedstawione wybrane koncepcje z krggu antropologii filozoficznej
oraz pozniejsze poglady i1 analizy Odo Marquard'a, nawiazujace do jej tez
pokazuja wyraznie, ze badania prowadzone w ramach tej formacji
filozoficzno-socjologicznej nadal pozostaja ciekawym zbiorem dla
odniesiefn, zrodlem inspiracji. Pokazuja tez, ze problemy i bolaczki
wspotczesnosci nie powstaly nagle 1 niespodziewanie ale byly
przedmiotem przewidywan prowadzonych wiele dziesigcioleci temu.

Pozwalaja dalej stawia¢ pytania o nasze szanse jako ,,zaktadnikow
niepewnosci”’, o mozliwos¢ wspotczesnego spotkania cztowieka
zsamym soba oraz z innymi, o nasz stosunek do postgpu, o nasze
przeciazenia i obciazenia. Swiadomo$¢é takiego  powiazania
historycznego, nakazuje zachowanie dystansu i pokory. Jest nadto
podstawa dla owocnego 1 poglebionego kontynuowania badan
1 poszukiwan  historycznych o  charakterze  filozoficznym,
politologicznym a takze prawniczym.
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HOSTAGES OF UNCERTAINTY. INDIVIDUAL, COMMUNITY,
INSTITUTIONS IN THE LIGHT OF THE PHILOSOPHICAL
ANTHROPOLOGY

Summary:

The paper includes a characterization and an analysis of chosen conceptions of the
philosophical anthropology that can be helpful in research on the grounds of the
condition of present human beings. In a chronological way the author shows a
historical expansion of problematic aspects and the changes of its interests. She studies
the questions that were asked by Max Sheler, Helmuth Plessner and Arnold Gehlen with
the special references to the last of them. The utility of coming back to the philosophical
anthropology is indicated by the relation to a stand of later philosopher Odo Marquard
who recurred to the questions of his great predecessors and creatively elaborated their
observations. In an indirect way the paper presents the advantages of searching for
academic inspiration in ideas of past explorers because of all the knowledge about the
present that can be taken from the past.

Key words: postmodern times, philosophical anthropology, history, progress, social
bounds
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